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Este trabalho procura explorar algumas possibilidades conceituais da Didatica
tendo como ponto de partida Heraclito. Esta reflexdo insere-se num projeto maior de
pesquisa de doutorado cujo objeto é a formagdo de professores na Licenciatura Plena
em Pedagogia de uma universidade publica. A andlise do processo formativo opera com
conceitos e categorias fundamentados na literatura filosofica arcaica, atualizados pelas
reflexdes feitas por Selma Garrido Pimenta. O que pretendo sustentar nesse trabalho é
gue o exame etimoldgico de termos como conhecimento (literalmente: “de onde é
natural ou de origem”) e didatica (literalmente: “fazer saber, criar saberes”), contribui
para: a) dar fundamentacdo aos termos presentes nos debates da didatica; b) oferecer
elementos para uma reflexdo critica sobre seus conteldos; ¢) construir novos nexos
tedricos desses termos, visando a sua pertinéncia para a realidade atual da educacao.

O que farei, portanto, é por em dialogo a filosofia e a didatica, elegendo como
interlocutores Heréaclito, no ambito da filosofia, e Pimenta, no ambito da didatica,
entendida aqui como o estudo do ensino em situagéo.

*

Comeco este estudo com o fragmento 116 de HERACLITO que diz:

a todos os homens é dado (métesti) conhecer-se a si mesmos (gindskein
edntols) e pensar (sophronein).?

De que modo podemos receber essas palavras de HERACLITO? Parece-me que
um exame mais detido de alguns termos podera auxiliar-nos na elaboragdo dessa
resposta. E inicio pelo termo métesti.

O grego métesti € um termo composto. Na lingua grega, quando meta é usado
para compor uma palavra significa: da comunidade ou participagdo. Por isso,
Cavalcante de Souza traduz esse termo por: compartilhado. O termo tem sua origem no
verbo miteimi, que significa: ser parte de, estar entre pessoas, rodeado por pessoas.
Nesse contexto, significa algo como: ser proprio de. O que leva a afirmar que métesti,
nesse caso, tem o sentido de “participar daquilo que é préprio, daquilo que é comum”.
Tendo em vista que esse termo liga todos os homens ao verbo conhecer, deduz-se que

conhecer-se é proprio da comunidade humana, ou, dos seres humanos.

! Trad. por José Cavalcante de Souza para a Colecdo Os Pensadores — Os Pré-socraticos, Sdo Paulo:
Editora Abril Cultural, 12, edicéo, 1973.



O outro elemento da condicdo humana é o pensar (sophronein). Como é
afirmado no fragmento 112:

Pensar sensatamente (sdphronein) (é) virtude (areté) maxima e sabedoria

(sophin) é dizer (légein) (coisas) veridicas (aléthéa) e fazer (poiein) segundo (a)

natureza (physin), escutando (epaiontas).?
Aqui, Heraclito faz as seguintes afirmacfes para distinguir pensar e saber: a) pensar é:
maior virtude, b) saber é: acolher a verdade e fazer com que se ausculte a natureza. Por
Isso, pode-se dizer que a primeira afirmacdo concilia-se com o fragmento 116, sobre o
pensar e a sabedoria; consiste no logos da verdade e na poiesis que ouve a physis. Para
Heraclito, pensar é virtude; saber é logos-poiesis. Isso significa que pensar ndo € seu
grande assunto, pois, como ele mesmo diz, é compartilhado com todos os seres
humanos. Assim como, o conhecer a si mesmo. Mas, isso ndo vale para a sabedoria,
pois essa é logos e poiesis, ou seja, € acolhimento e produgdo (cf. HEIDEGGER). Se
juntarmos numa composicao de estilo livre os dois fragmentos (116 e 112), ficaria algo

assim:

Conhecer a si mesmo e pensar é compartilhado com todos os seres humanos; € a
virtude do humano mais nobre. Mas, a sabedoria é dita, é feita.

Encontramos, no frag. 50, complemento a essa idéia:

N&o de mim, mas do logos tendo ouvido € sabio (sophon) homologar: tudo é
um.3

O grego correspondente a “homologar” é homologein, que, em sua constitui¢do, retine
0s termos logos e homo; ou literalmente “junto-do-logos”. Do modo como entendo,
Heraclito esta sugerindo que o “tudo € um” (panta einai) deve ser incluido como
expressao do logos. Em outras palavras, a partir dos fragmentos 116 e 112, podemos
dizer que a sabedoria, que ¢ feita e dita, deve juntar a compreensao de que tudo é um.
Esse “tudo é um” deve ser entendido a luz de outros fragmentos que demonstram a
relacdo presente nos opostos, isto &, Heraclito insiste em que ha uma unidade interna nas
relacBes de oposicdo, de tal modo que as oposi¢des sdo apenas aparentes: sua solucao é
obtida pela sabedoria do logos. E sabemos que a filosofia é o amor-pela-sabedoria; isso
torna o logos tarefa da filosofia.

A filosofia de Parménides é contraria a de Heraclito sob esse aspecto.

Parménides sustenta que a “fidedigna palavra e pensamento sobre a verdade” (frag.8,

2 Trad. por Cavalcante de Souza.
3 Trad. por Cavalcante de Souza.



linhas 50,51) afirma que “0s Unicos caminhos de inquérito que sdo a pensar: 0 primeiro,
que é e portanto ndo é ndo ser (...) e 0 outro, que ndo é e que é preciso ndo ser; (...) este
(...) é atalho de todo incrivel, pois nem conhecerias 0 que ndo é (pois ndo é exequivel),
nem o dirias...” (frag. 2). Para Parménides, assim como para Platdo, os sentidos sdo
responsaveis pelos erros do caminho que leva a afirmacdo de que o ser ndo é. Nesse
sentido, opdem-se Parménides e Heraclito. Para Heraclito a sabedoria € pensar: “de
todas as coisas um e de um todas as coisas” (frag.10). Por isso, quando lemos Heraclito
dizer que a sabedoria sustenta o logos “tudo é um”, a esse logos € conferido o
fazer/dizer de que as coisas sdo e ndo sdo; Hegel chama isso de “unidade dos
contrarios”*.

Continuando, quero agregar outro conceito a parafrase que estou construindo a
partir dos fragmentos 116 e 112. Como contraposi¢do ao desvalor dos sentidos, dados

por Parménides e Platdo, Heraclito afirma no fragmento 55:
As (coisas) de que (hd) visdo, audicdo, aprendizagem, s6 estas prefiro.®

A palavra grega que foi traduzida por “aprendizagem” é mathésis, substantivo
feminino. Este termo tem sua origem em manthand, que significa “aprender praticando,
aprender por experiéncia”; mathésis diz respeito ao “fato do aprendizado” que tem ao
seu lado o substantivo neutro mathéma: aquilo que é aprendido. Ora, o0 que Heraclito
“honra acima de tudo”® sdo: as coisas visiveis e auditivas, isto é, relativas aos sentidos e
as coisas mathematicas, ou sejam, aquelas que sdo aprendidas.

Concluo, pois, que se a sabedoria é dita e feita pelo logos, esse pode ser
aprendido, pois dele se ouve “tudo € um”, o que vale dizer, em ultima analise, que se
pode aprender essa logica dos contrarios. Nesse momento, penso que posso acrescentar
a minha paréfrase dos fragmentos 116 e 112 esse elemento do fragmento 55, soando

algo assim:

Conhecer a si mesmo e pensar é compartilhado com todos os seres humanos; é a
virtude do humano mais nobre. Mas, a sabedoria é dita, é feita, e isso se
aprende.

Nesse momento, vejo-me com a necessidade de detalhar um pouco mais sobre o

sentido da sabedoria como o que é dito (légein) e feito (poien). E faco isso para fugir da

4 Hegel escreve: “Em Heraclito, ao contrario, vemos a consumagdo da consciéncia anterior, o
aperfeicoamento da idéia até a totalidade, que é o comeco da filosofia, enquanto esse comeco proclama a esséncia da
idéia, o conceito do infinito, do ser em si e para si, como 0 que €, a saber: como a unidade do contrério”. Prelecdes
sobre a historia da filosofia: traducdo de Wenceslao Roces, p.261.

5 Trad. por Cavalcante de Souza.



idéia de que estou pondo meu alicerce argumentativo sobre um tipo de experiéncia
humana — a sabedoria — que tem pouco a ver com a educacdo, que é o lugar onde
pretendo chegar. Temos, comumente, a idéia de que a sabedoria é resultado dos anos
vividos, de um tipo de aquisicdo existencial, recolhida com o passar do tempo, e que
muitas vezes é associada ao estereotipo do ancido.

Para tentar desconstruir esse significado, vou deter-me nos termos herécliticos

que compdem a sabedoria: Iégein e poien.

A sabedoria como légo e poied

Estamos diante de dois termos que sdo recorrentes nas discussdes da educacao.
O primeiro (lego) costumamos traduzir por razdo; o segundo (poiéd) costumamos
traduzir por fazer. Por isso, estamos diante do problema da razdo e da préatica, ou
comumente conhecido como o problema da relacéo entre teoria e prética.

Devemos nos lembrar que Heraclito diz: sabedoria é dizer/acolher coisas
veridicas e fazer segundo a natureza. A coisa sabia é “possuir o conhecimento
(epistasthai gnémén) que tudo dirige através de tudo” (frag. 41). Aqui, Heraclito ndo
fala de sophin, que se traduz por sabedoria. Aqui ele fala de sophdn, isto €, de coisa
sébia. Usa a mesma expressao nos fragmentos 41 e 108. A coisa sabia é t6 sophodn; €
possuir o conhecimento que tudo se dirige através de tudo. Disso ja falei na afirmacéo, a
partir de Hegel, que o que esta em questdo € a unidade presente em todas as coisas,
inclusive nas contradi¢des. O verbo “possuir” é usado para traduzir o grego epistasthai,
cuja origem é epistamai, ligado ao conhecido termo epistémé. O substantivo epistémé
significa, em termos gerais, “familiaridade com um assunto”, “habilidade”,
“experiéncia”; € uma forma de conhecimento pratico, assim como mathésis.
Provavelmente, é formado pela conjugagdo de epi (preposi¢do que significa sobre) e
histémi, que significa: colocar em pé, erguer, fixar, colocar firme. Podemos dizer que
epistémeé traz a idéia de algo que sobre 0 qué se pode sustentar firmemente.

Conclusdes precipitadas poderdo sugerir que a epistémé seria aquela producéo
do intelecto que garantiria um lugar privilegiado para se ver as coisas; algo como aquilo
que PUTNAM chamou de *“o ponto de vista do Olho de Deus” (1992:77). Para evitar tal

interpretacdo, devemos olhar o que HEIDEGGER escreve sobre a palavra:

O que diz episttmé? O verbo que Ihe corresponde € epistasthai, colocar-se
diante de alguma coisa, ali permanecer e deparar-se, a fim de que ela se mostre

6 Tradugdo literal do grego protiméd, traduzido no portugués por prefiro.



em sua visdo. Epistasis significa também permanecer diante de algo, dar
atencdo a alguma coisa. Esse estar diante de algo numa permanéncia atenta,
epistémé, propicia e encerra em si 0 fato de nds nos tornarmaos e sermos cientes
daquilo diante do que assim nos colocamos. Sendo cientes podemos, portanto,
tender para (vorstehen) a coisa em causa, diante da qual e na qual
permanecemos na atencdo. Poder tender para a coisa significa entender-se com
ela. Traduzimos epistémé, por “entender-se com-alguma-coisa”. (1998:204)

Mais do que oferecer seguranga devido ao lugar privilegiado em que se pode ver
algo, entendo que essa epistemologia oferece elementos para que haja entendimento
com alguma coisa. No caso do fragmento 41, a coisa sabia entende-se com o “tudo que
se dirige atraves de tudo”.

Mas, vejamos outro aspecto. Se no fragmento 116 encontramos Heraclito
afirmando que o “conhecer-se a si mesmo” € compartilhado com todos os humanos, no
fragmento 41 encontramo-lo afirmando que a coisa sabia é “possuir 0 conhecimento”.
Ora, se a coisa sabia relaciona-se com a sabedoria, e essa € aprendida, podemos deduzir
gue “possuir o conhecimento” € diferente do “conhecer-se a si mesmo”. Esse, é virtude.
O outro, é sabedoria.

A sabedoria € logos e poiesis, que se entende com a unidade das contradicdes e
que € aprendida. Esse é 0 pensamento heraclitico: tudo através de tudo, tudo é um (frag.
50) e 0 mesmo, aquilo que é e que ndo-é. Isso se aprende! Por isso a sabedoria €
diferente do conhecimento de si e do entendimento, uma vez que ela é aprendida.

O problema do conhecimento

Se, por um lado, Heréaclito afirma que o conhecimento de si mesmo é proprio da
comunidade humana, em outro fragmento associa a idéia de que o conhecimento €
objeto de posse, ou, literalmente, objeto de ciéncia — no sentido de estar ciente. Assim

diz o fragmento 41:

Pois uma sé é a (coisa) sébia, possuir o conhecimento que tudo dirige através de
tudo (frag.41).

Ja disse que podemos ler o fragmento 116 com o sentido de que o conhecimento
de si mesmo é visto por Heraclito como sendo auto-evidente, ou seja, da ordem da
condicdo humana. O termo que usa é “virtude”.

Contudo, no fragmento 41, Heréclito estabelece o sentido da coisa sébia: possuir
0 conhecimento. Vimos que a expressdo grega € epistasthai gndémén. O sentido da
expressao soa como “ter ciéncia do conhecimento”. Literalmente, epistasthai (composto

por epi e histemi) tem o sentido de algo que dé sustentacdo para que a visdo seja de



outro ponto de vista. Vimos que Heidegger traduz o termo por “entender-se com-
alguma-coisa”. Por isso, podemos interpretar a expressdo “possuir o conhecimento”
como aquele conhecimento que é possivel de colocar em pé (histemi) para que se possa
estar sobre (epi) ele de modo que haja entendimento com alguma coisa.

Mas, o ponto que quero argumentar agora é de que ele se diferencia do
“conhecer a si mesmo”. Por isso, podemos dizer que, para Heraclito, ha dois tipos de
conhecimento: o de si mesmo, visto como virtude, e 0 epistemoldgico, vinculado a
sabedoria. E, como ja vimos, a sabedoria ndo é virtude; é discursiva e criativa, € dita e
feita.

Isso nos pde como tarefa o trato com o “possuir’’, o “compreender’®, o
“demorar-se de pé diante do”®, o “conhecer”!?, a epistemologia do conhecimento. Isso
leva a concluir que a sabedoria possui uma epistemologia, tomando em conta 0s
diversos sentidos que me referi assim. O resultado dessa epistemologia do
conhecimento, em Herclito, é: “tudo se dirige através de tudo”.

Penso que podemos dar um passo a mais. Gostaria de pensar se essa
epistemologia tem um procedimento, ou, em outras palavras, se tem um metodo,
lembrando-se que a palavra método significa, literalmente, “de acordo com um
caminho”. Minha questdo é, portanto, a pergunta pelo caminho da epistemologia do
conhecimento em Heréaclito.

Vejamos outros fragmentos para pensar em uma resposta a essa questao:

As (coisas) de que (hd) visdo, audicdo, aprendizagem (mathésis), sé estas
prefiro. (frag. 55)

Em outro fragmento aparece o grego mathésis, de mathéma:

Muita instrucdo (polymathin) ndo ensina (didaskei) a ter inteligéncia (noon);
(frag. 40)

Sobre o fragmento 55, algo j& foi dito. Insisti na interpretacdo de que ha uma
afirmacéo contra a concepcdo de Parménides, e também de Platdo, de que os sentidos
ndo possuem valor ou preferéncia no @mbito da compreensédo da realidade. Mostrei que
a palavra mathema significa aquilo que pode ser ensinado; por meio dela, sustentei que
a sabedoria inclui-se entre as coisas que podem ser ditas como mathematicas, isto &,

podem ser aprendidas.

7 Cf. traducdo de Cavalcante de Souza.
8 Cf. traducdo de Le&o.
9 Cf. traducdo de HEIDEGGER.



O segundo ponto que quero argumentar, advindo da leitura do fragmento 55, é
que ndo é a quantidade de ensino que garante a inteligéncia; ndo ha relacdo direta entre
“muita aprendizagem” (polymathié) e “pensamento” (ndon). O pensamento ndo €
formado por muita instrucdo. Ou seja, ndo ha garantia de que a quantidade da instrucéo
dé a alguém inteligéncia (n6os). Algo semelhante Heraclito afirma no fragmento 17 na
sentenga “nem quando ensinados conhecem” (oudeé mathontes gindskousin). Ensinados,

no grego, € aoristo, participio ativo de manthané. Como afirma Murachco (2000:11):

Em grego a raiz math- desenvolve o verbo manthand, que significa em primeiro
lugar “eu entendo”, e dai, naturalmente, o significado se ampliou para “eu
aprendo”. Aprender, entdo, pressupde necessariamente entender.

Conhecem, no grego, é presente participio ativo de gigndsko, que significa “aprender a
conhecer”, “perceber”, “aprender”. Murachco, esclarece que “o participio construido
sobre o tema do aoristo ndo exprime uma idéia de tempo absoluto, mas um tempo
relativo, isto é, a anterioridade em relacdo ao verbo principal, qualquer que seja o
tempo deste” (2000:276). Parece-me que o verbo principal é percebem que traduz o
grego phronéousi, cuja origem esta no termo phroned (“pensar”, “ter entendimento”).
Heréclito chama a atencdo de que ndo conhecem, por isso ndo percebem mesmo quando
ensinados, pelo fato de que ndo aprenderam a conhecer, 0 que é anterior ao
conhecimento. O aoristo participio sustenta essa idéia. Dai a razdo de dizer que “a muita
instrugcdo ndo ensina a ter inteligéncia”, pois, anterior a isso se requer o aprendizado do
conhecer. Essa postura fundante que afirma Heraclito, dard o piso sobre o qual o
conhecimento ficard em pé (epistasthais). Em uma palavra, falta a esse que nédo percebe
a escuta do logos.

Sob essas referéncias faz sentido o fragmento 35:

Pois é preciso que de muitas coisas sejam inquiridores (historas) os homens
amantes da sabedoria (philoséphous).

Duas palavras sdo importantes aqui: a primeira é o uso de philoséphous, que
pela primeira vez aparece na literatura arcaica (HEIDEGGER, 1996:31) e a segunda €
historas, de onde vem 0 nosso portugués histéria. Heraclito diz que a postura filosofica
caracteriza-se pela historizagéo de muitas coisas.

Aonde ja chegamos: a sabedoria se aprende por meio da inquiri¢cdo, o0 que a torna

historica; aquele que a ama € o filosofo. Em uma palavra, o filésofo é aquele que ama a

10 Cf. traducdo de BORNHEIM.



sabedoria e que esta disposto a busca-la, a ouvi-la, a aprendé-la; e mais do que isso, a
aprender a conhecé-la. Seu instrumento de inquiri¢éo € a fala, a produgéo.
A solucdo de Heraclito para a relagéo entre dizer e fazer, entre o que chamamos

de teoria e prética € a didatica da sabedoria e a epistemologia do conhecimento.

O conhecimento e a didatica

Ja apontei a diferenca entre o conhecimento de si mesmo e a epistemologia do
conhecimento. O primeiro, de acordo com Heréclito, é virtude, portanto, relativo a
condicdo humana. Ao contrario, a epistemologia do conhecimento, relativa ao saber,
refere-se ao esforco didatico de inquiricdo feito pelo amante-do-saber.

Nesse ponto, inicio minha resposta ao problema do conhecimento e da didatica
tomando como base essa fundamentacdo filosofica a partir de Heraclito. Para tanto,
comeco pela deconstrucdo do termo conhecimento e, posteriormente, didatica.

Conhecimento tem sua historia a partir do grego gndsis. Heraclito usa a palavra
nos fragmentos 17 e 56.

O sentido do termo na lingua grega é: aquilo que surge a partir de algo. E
composto a partir da raiz gné, que significa “vir a ser”. Por isso, essa raiz esta presente
em termos como “ser nascido” e “ser produzido”. Conhecimento € aquilo que pode
identificar a naturalidade, a origem, o nascimento. S6 é conhecimento aquilo que possui
naturalidade (no sentido de local de nascimento), que possui originalidade (no sentido
de se ter em conta sua origem).

Agora, € possivel apontar uma naturalidade para o conhecimento?

Aqui entramos na antiga polémica filosofica sobre a origem do conhecimento. E
sabemos que s&o, basicamente, trés as solucbes oferecidas na histéria da filosofia: o
racionalismo, o empirismo e as soluges que operam com a relacdo entre a razdo e a
experiéncia, semelhante a solucdo dada por Kant ou Hegel.

Gostaria de tomar estas tradicdes como argumento para apoiar a idéia de que,
seja qual for a origem, ela inscreve-se no ambito didatico. Para tanto, vou trabalhar
sobre o sentido do grego didasko.

Seu significado é: “ensinar”, “fazer saber”. Sua raiz mais remota encontra-se no
grego dad, que significava “aprender”. Posteriormente, tornou-se “ensinar”. O latim
transformou-o em doceo, donde nosso portugués “docéncia”.

Podemos notar a relagdo seméntica entre manth&nd e didaskd. O primeiro termo

com o sentido inicial de entender, desenvolvendo-se até o sentido de aprender. O



segundo, expressando desenvolvendo-se de aprender a ensinar. Os dois termos
expressam, portanto, o sentido de que “entender”, “aprender” e “ensinar” relacionam-se.

O verbo didask6 é uma duplicacdo do grego dao, cuja funcdo sintatica €
aumentativa do termo a que esse prefixo se junta. Isso d& ao termo certo senso de
dramaticidade. Isso, também, pelo fato do termo ter sido cunhado no contexto da
tragédia grega, pois o didaskalos — o poeta dramético — era assim chamado porque
ensinava os atores. Por isso, didaskein é usado no contexto da tragedia grega, no
periodo chamado Atico (500-323 a.C.); chamavam de didaskalos os responséaveis pelo

ensino da atuacgéo e dos cantos para a festa de Dioniso. Sobre isso, VERNANT escreve:

Integrando as festividades mais marcantes de Dioniso, o espetaculo dramatico,
que durava trés dias, estava intimamente associado a outras cerimonias:
concurso de ditirambos, procissao de jovens, sacrificios violentos, transporte e
exibicdo do idolo divino; constituia, assim, um momento no cerimonial do
culto, um dos componentes de um conjunto ritual complexo (1981:157,158)

Os ditirambos eram cantos que tinham carater apaixonado, fossem eles alegres
ou sombrios. Os cantores, fossem 0s narrativos ou corais, eram ensinados pelos
didaskalos. O ensino dos cantos dramaticos era chamado de didaskein.

Gostaria, nesse momento, de oferecer alguns elementos relativos a tragédia
grega. Ao meu ver, a compreensdo dela e de seus componentes podera oferecer
instrumentos hermenéuticos para a construgdo de um significado para o termo
“didatica”.

Antes de qualquer coisa, € preciso ser dito que ndo podemos falar da Grécia
antiga e de sua cultura sem termos em mente que dificilmente encontraremos um
aspecto que possa ser assumido sem alguma polémica. As pesquisas sdo inimeras, 0S
materiais originais nem tanto. As interpretacdes sdo inversamente proporcionais a
quantidade de dados. As lacunas existentes pela falta de documentacdo ndo permitem
estudos conclusivos. Isso significa que sempre encontraremos outra Visdo ou
interpretacdo do arsenal literario que nos chegou daquela época.

Como ja disse, a tragédia nasce a partir dos cantos religiosos do culto de
Dioniso. Estes cantos eram chamados de “ditirambo”. Era, inicialmente, uma cantoria
improvisada; com o passar do tempo, ao canto foi introduzido a dramatizacdo e a
necessidade de que o poeta tragico “ensinasse” a peca aos cantores. O objetivo da
melhoria da apresentacdo se dava pelo fato de que essas pegas eram apresentadas em
concursos, realizados nas festas de Dioniso. O aprimoramento dessas apresentagdes deu

a tragédia a estrutura que vemos nos textos de Esquilo, Séfocles e Euripides. Esses s&o
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0s mais conhecidos pelo fato de que é o que de principal restou da tragédia. Como um
meteoro, a tragédia teve a curta duracdo de oitenta anos; contudo, seu impacto é
desproporcional a sua duracdo. Dela falou Platdo, Aristdteles e tantos outros até nossos
dias; dela se falou ao seu favor e contra.

O breve percurso temporal da tragédia coincide com o periodo da expansdo
politica de Atenas; seu término se dd a0 mesmo tempo em que acabava a grandeza da
principal cidade da Grécia antiga (cf. ROMILLY, 1970:8,9).

A tragédia estd profundamente implicada com a festa religiosa do culto a
Dioniso. Da mesma forma, esta profundamente implicada com a vida civica. Dai
podermos dizer que a tragédia € uma resposta estética e literaria a vida cultural e
politica do grego antigo. Ela era a composicdo de um poeta que buscava a vitoria no
concurso de pecas interpretadas na festa de Dioniso; 0 poeta escrevia a tragedia,
encenava o her6i principal com longos monélogos, e quando dialogava o fazia com um
grupo de corista, por ele ensinado. Este coro, na origem do género tragico, cumpria
papel preponderante. Com o passar do tempo, essa predominancia foi cedendo espaco
ao heroi da peca. Aristoteles da-nos noticias de que com Esquilo pela primeira vez foi
elevado para dois 0 nimero dos atores, diminuindo, assim, a importancia do coro. Quem
torna-se protagonista € o “didlogo”. Com Sdfocles, os atores foram para trés e
introduziu a cenografia. (cf. Poética, 1449a, 17-20).

Vira de Nietzsche a contribuicdo que busco para a interpretacdo da tragédia
grega. E ele a faz contrapondo duas matrizes estéticas originarias entre 0s gregos: o

apolineo e o dionisiaco; faz nesses termos:

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos ndo apenas a
inteleccdo logica mas a certeza imediata da introvisdo de que o continuo
desenvolvimento da arte esta ligado a duplicidade do apolineo e do dionisiaco,
da mesma maneira como a procriacdo depende da dualidade dos sexos, em que
a luta é incessante e onde intervém periddicas reconciliagdes. (NIETZSCHE,
1871:27)

Nietzsche chamara de apolineo aquele apelo estético ligado a experiéncia onirica
e a0 mesmo tempo divinatoria, cuja expressao tornar-se-a como uma “verdade
superior”. Por ser onirica, busca a idealidade; por ser divinatoria, resvala no modelo
prometeico da cultura ocidental de antecipagdo dos pensamentos as a¢fes. Ao contrério,
identificard no dionisiaco a analogia da embriaguez. O que significa a inversao dos
valores, uma vez que o comando da prudéncia perde seu lugar. Segue-se, nas festas de

Dioniso, a forca do individuo e da experiéncia idiossincratica. Sua conclusao, portanto,
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é que o apolineo dard o tom ao desenvolvimento das artes plasticas; o dionisiaco, a
musica. Denominara essa experiéncia estética como uma subversao dos valores cristaos,
algo como um anti-cristianismo, pois encontrara como sinénimos os valores da cultura
européia de sua época com as doutrinas cristds. E para ele, ambos fazem ocultar o
sentido mais pleno de vida e vitalidade; lutam contra a “vontade de poder”.

O que me cabe, portanto, para reflex@o a partir desta leitura de Nietzsche: que o
dionisiaco vem mostrar os limites da cultura apolinea, da cultura que organiza e
harmoniza suas contradicdes. O dionisiaco aponta para a afirmacdo da
imprevisibilidade, da contingéncia, da idiossincrasia humana. A didatica, como acdo do
poeta da tragédia em comunicar suas ambigiidades e contraposicdes, trazem a reflex&o
os limites do ensino da educacdo, levando-nos a pensar que sé um desejo onipotente
poderia sustentar todas as possibilidades e conseqiiéncias da acdo humana. A didatica
funda-se na tragédia grega. E, a0 meu ver, é dela que devemos buscar os elementos de
reflexdo para seu sentido. Sendo dionisiaca, € um claro protesto contra possibilidades
técnicas de controle e dominio. Como ja disse anteriormente, inscreve-se no ambito do

labor, da luta, da oposicao entre contrarios: da contradigéo.

O conhecimento em elaboracgdo: a Didatica

Ja temos diversos elementos para afirmar que o conhecimento (aquilo que indica
a naturalidade) pode ser ensinado (mathéma); a busca dele é o principio da sabedoria
heraclitica. Diria, agora, € o labor do philosophous: ¢é sua luta com a palavra que acolhe
(logos) a partir da realidade e a re-faz (poiésis) continuamente, como numa constante
(com)posicdo!!.

A0 meu ver, essa € a dinamica que se experimenta com o trato do conhecimento.
Sua complexidade e amplitude exigem empenho, luta, labor. Estes elementos compdem
a busca pela sabedoria.

Nesse momento, gostaria de pér em questdo essa concepcdo filosofica de
sabedoria e conhecimento com o sentido de didatica. Ao conhecimento, estarei
sustentando os elementos que ja expus a partir das leituras que fiz sobre Heréaclito. Para
a significacdo do termo didatica, quero valer-me da producédo de Pimenta.

Ja mostrei que no fragmento 40 Heraclito afirma:
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Muita instrucdo (polymathié) ndo ensina (didaskei) a ter inteligéncia*? (néon);

Para o verbo ensinar, € usado o grego didaskei. Pretendo, portanto, explorar o
sentido contemporaneo do vocabulo grego no ambito das recentes pesquisas em
didatica. Por isso, tomo como ponto de partida a producdo de PIMENTA (1996:62-63)

quando observa que:

A Didatica é uma area de estudos da Ciéncia da Educacdo (Pedagogia), que,
assim com esta, possui um carater pratico (praxis). Seu objetivo de estudo
especifico € a problematica de ensino , enquanto prética de educagéo, € o estudo
do ensino em situacdo, ou seja, no qual a aprendizagem e a intencionalidade
almejada, no qual os sujeitos imediatamente envolvidos (professor e aluno) e
suas acbes (o trabalho com o conhecimento) sdo estudados nas suas
determinagdes historico-sociais.

Essa leitura sobre o sentido do termo Didatica oportuniza atualiza-lo em seu
sentido, de modo que responda as questdes concernentes ao nosso momento histérico.
Alguns elementos ja explorados anteriormente nos textos de Heréclito nos ajudam a
pensar a Didatica. Mas, ainda estabelecerei alguns pontos sobre a discussdo da didatica.

De acordo com a mitologia grega, logos é filho de Eris, a deusa da discordia e da
luta. Mas, é também seu filho Ponon, que traduzimos por “fadiga”, ou labor. Com isso,
quero dizer que a elaboracdo responde a filiagdo da luta, do conflito; estas figuras séo
muito proximas do pensamento de Her4clito. Por isso, € fécil seguir Nietzsche quando
chama o pré-socratico de “filosofo tragico”*3. Vejo essa expressdo da condi¢io humana
— a associacdo do labor com a discérdia — e mesmo as contradigdes apresentadas em

todo momento de elaboragdo proximo do que Pimenta afirma:

A prética do professor estaria sendo constantemente reelaborada pela “reflexéo
sobre a agdo”, isto é, pela reflexdo empreendida antes, durante e depois da sua
atuacdo, tendo em vista a superacdo das dificuldades experienciadas no
cotidiano escolar. (GARRIDO, PIMENTA & MOURA, 2000:91)

Reelaborar a pratica é o constante labor do que é feito por instrumento do logos. Isso
reconfigura a formagé&o docente:

Esta perspectiva reorienta os cursos de formacdo, no que diz respeito,
sobretudo, as relagdes dialdgicas entre teoria e pratica e a importancia da
aprendizagem de procedimentos investigativos e de interpretacdo qualitativa dos
dados. Nesse processo, fica explicita a importancia da atuacdo coletiva dos

11 A palavra poiésis tem a mesa raiz que a particula interrogativa pofos, cujo significado é: de que natureza?
de que tipo? Quando o grego faz essa pergunta, queria determinar: como foi feito? Pois, 0 que determina algo é o
lugar de onde é gerado; por isso, o sentido de com-posicao, isto é: estd junto em alguma posicéo.

12 A palavra grega ndon é melhor traduzida por pensamento.

13 Citado de Rubens Rodrigues Torres Filho na traducdo de A filosofia na época tragica dos gregos,
contido no volume Os Pré-socraticos, p. 16. Nesse fragmento, Nietzsche escreve: “Os fildsofos antigos, os eleatas,
Heraclito, Empédocles, sdo fil6sofos tragicos”.
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professores no espaco escolar, propiciador de trocas reflexivas sobre as praticas,
0 que qualifica a profissdo do professor, definindo-o como intelectual em
processo continuo de formagdo (GARRIDO, PIMENTA & MOURA, 2000:92)

Relacdes dialdgicas dos logos da Luta: esse é o labor docente.

O conhecimento em elaboracédo: a Didéatica

Ja temos diversos elementos para afirmar que o conhecimento (aquilo que indica
a naturalidade) pode ser ensinado (mathéma); a busca dele é o principio da sabedoria
heraclitica. Diria, agora, € o labor do philosophous: é sua luta com a palavra que acolhe
(I6gos) a partir da realidade e a re-faz (poiésis) continuamente, como numa constante
(com)posicdo!4.

A0 meu ver, essa € a dinamica que se experimenta com o trato do conhecimento.
Sua complexidade e amplitude exigem empenho, luta, labor. Estes elementos compdem
a busca pela sabedoria.

Concluo dizendo que no a&mbito da Didatica, podemos conjugar as
fundamentac6es proprias da filosofia (0 que pretendi fazer a partir de minha leitura de
Heraclito) com as contribuicfes da Pedagogia (o que pretendi fazer com os conceitos de
Pimenta). Pretendi colocar o conceito do conhecimento em seu lugar original, ou seja,
na cultura grega antiga usando como interlocutor o filésofo pré-socratico. Também
procurei mostrar que a busca do conhecimento é, de fato, a busca pela sabedoria,
resultado da inquiricdo que demonstra amor pelo saber, préprio da filosofia. Essa é a
busca que deve estar presente na educacdo, 0 impulso para a producdo do ensino na

pratica docente.
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