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A religido, sem interioridade, sem uma sensagdo
“banhada em sentimento” de que a crenca importa, e
importa tremendamente, de que a fé sustenta, cura,
consola, corrige as injusticas, melhora a sorte,
garante recompensas, explica, impde obrigacdes,
abencoa, esclarece, reconcilia, regenera, redime ou
salva, mal chega a ser digna desse nome.

(Geertz, 2001, p. 159)

Introducéo

Ao longo do ano de 2003, estou desenvolvendo uma pesquisa de interesse pessoal, com
vistas a uma publicacdo para registrar a chegada da Folia de Reis das Lages, municipio de ltapuranga-
GO, aos 60 anos de giro ininterrupto. Pretendo reconstituir minimamente essa historia, fazendo também
um recuo historico-iconografico que me possibilite entender e expressar a dispersdo da devogdo aos Reis
Magos pela Peninsula Ibérica, a bem da verdade, por toda a Europa, ao longo da Idade Média. Isso se
deve a chegada dos restos mortais destes trés entes miticos, lendarios, imaginarios, mas, enfim, tdo reais
na cultura popular brasileira; a catedral de Col6nia (Alemanha), em 1164. Para la foram trasladados de
Mildo (Italia) como despojos de guerra numa conquista de Frederico Barbarrocha. E para Mildo teriam
sido levados no século IV ou V como presente especial da Imperatriz Helena, de Constantinopla. E por
que foram parar em Constantinopla? Ai, tomem imaginacao.

O certo € que enquanto fizeram todo esse percurso foram surgindo em diversos paises
pinturas em catacumbas, quadros, retables, esculturas, alto-relevos em sarcéfagos e tudo o mais, com a
visita dos Reis Magos ao Menino Jesus. E a partir de Col6nia se espalharam por toda a Europa como
parte das grandes peregrinacdes como Santiago de Compostela, Terra Santa e Roma. Como heranca direta
dessas peregrinagcfes, surgiram entdo os canticos populares muito importantes em toda a Europa
medieval, chamados Noéls na Franga, Villancicos na Espanha e Folia em Portugal. Provavelmente esses
cantos, acrescidos do teatro de Gil Vicente, depois de José de Anchieta e Manoel da Ndbrega, constituem
as matrizes mais diretas das diversas devoc@es existentes no Brasil, como reisados, boi-de-janeiro, boi-de-
reis, pastorinhas e, especialmente no chamado “corredor das bandeiras” (SP, MG, GO, MT, MS), as folias
de reis. Pela dindmica natural ou pelo menos inevitavel de uma espécie de disperséo cultural, elas podem
ser encontradas também hoje, ainda que com distribui¢do menos regular, nos estados da Bahia, do Rio de
Janeiro, Maranhdo e Parand, e sabe-se de registros de folia de reis até mesmo no Rio Grande do Sul.
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Estas sdo, pois, as referéncias da presente reflexdo, encorajada pelo compromisso assumido
pelo GT 06—Educacgdo Popular da 252 edi¢do da Reunido Anual da ANPEd, em 2002, no sentido de ir
além das importantes conquistas dos 40 anos de educacao popular no Brasil. Muito ja se produziu sobre o
muito que ja se fez em termos de levar aos grupos sociais instrumentos e condi¢fes de aprendizagem
sobre a realidade social, para melhor agirem nela. Mas pouco se produziu até agora no sentido do “de l&
para c&”, ou seja, sobre os ensinamentos transmitidos pelos grupos, praticas sociais e manifestacfes
populares, sem contar necessariamente com a presenca de mediadores. Menos ainda, sobre os
ensinamentos que 0s grupos de subalternos muitas vezes tentam enderecar aos mediadores, especialmente
ensinamentos sobre como encaminhar corretamente suas acdes e praticas. Tal &, pois, o exercicio aqui
experimentado, tomando como base a pratica de uma sexagenaria folia de reis, da qual sou, alias,

pesquisador e membro.

Préatica cultural e educacéo

Para a presente reflexdo, faz-se necessario um pequeno marco sobre a
educacdo, ja prevenindo que o percurso aqui exercitado passa muito longe dos muros da
escola. Maria da Gléria Gohn retrata bem esse campo de praticas educativas, dizendo
que ele teve bem pouca importancia até os anos 1980, ndo apenas no ambito das

politicas publicas, como também entre os educadores. Diz a autora (1999, p. 91-2):

Genericamente, a educacdo ndo-formal era vista como o conjunto de
processos delineados para alcangar a participacdo de individuos e de grupos
em areas denominadas extensdo rural, animagdo comunitaria, treinamento
vocacional ou técnico, educagdo basica, planejamento familiar etc.

Mas, nos anos 1990, ndo apenas pelas mudancas econdmicas e, conseqiientemente, no
mundo do trabalho, mas, também, pelo encaminhamento de reformas educacionais por parte de
organismos internacionais como a ONU e a UNESCO, tomou importancia a questdo da aprendizagem de
habilidades extra-escolares. Um destaque, praticamente desencadeador desse processo, é a Conferéncia
da ONU sobre educacao, realizada em 1990 em Jomtien na Tailandia, que terminou com a elaboracao de
dois documentos: “Declaracdo mundial sobre a educagdo para todos” e “Plano de acdo para satisfazer
necessidades basicas da aprendizagem”. Sobre esses documentos, a autora cita um texto do UNICEF
(Idem, p. 93), onde se 1é:

(...) os textos de Jomtien se afastam das interpretacdes habituais do “saber”,
que separam o conhecimento da acdo e esta do valor. A Conferéncia adotou
uma concepc¢do de saber que se refere a aptiddo das pessoas para atuar
efetivamente, ou seja, sua capacidade para realizar agdes competentes. Nesta
concepcao, o conhecimento adquirido é observado através da maior ou menor
habilidade com que a pessoa age na vida familiar, comunitaria, social,
econdmica, politica e cultural.
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Até ai, tudo bem. Esse deslocamento parece ter sido importante para a
historia da educacdo, especialmente por operar uma ruptura com a centralidade da
escola. O problema é a apropriacdo que foi feita por agéncias financiadoras, tanto
externas (BIRD, BID) quanto internas (FAT), deslocando a responsabilidade quanto a
existéncia do emprego, do ambito das politicas governamentais, para as habilidades do
individuo. A heranca de tudo isso é a exigéncia de um trabalhador versatil, com cada
vez mais habilidades e cada vez menos garantias. O que se pde para a educagao nesse
contexto ndo é mais a constituicdo de conhecimentos fundamentais para o
desenvolvimento de verdadeiras competéncias criticas, mas o permanente atendimento
de demandas por reciclagem, aperfeicoamento, atualizacao, especializacéo etc.

Mas, além dessa fragilizacdo das idéias de conhecimento e de saber, o
oficialmente suposto avanco dessas reformas ndo atinge o que necessitamos na presente
reflexdo, por uma outra razdo. Essas demandas por atualizacdo, reciclagem etc. sdo
atendidas no contexto de agbes conhecidas como educacdo nao-formal, por se darem
fora da escola. E preciso pensar as praticas educativas que se ddo também num contexto
em que ndo haja necessariamente intencionalidade de formagdo de habilidades,
quaisquer que sejam. Dai a necessidade de trabalhar com a diferenca entre educacao

ndo-formal e educacéo informal, encontrada no préprio texto de Gohn (Idem, p. 100):

O que diferencia a educacdo nao-formal da informal é que na primeira existe
a intencionalidade de dados sujeitos em criar ou buscar determinadas
qualidades e/ou objetivos. A educacdo informal decorre de processos
espontdneos ou naturais, ainda que seja carregada de valores e
representacdes, como é o caso da educagdo familiar.

Saimos, portanto, ndo apenas dos muros da escola, como também da
simplificadora polaridade escolar e ndo-escolar. O campo possivel para esta reflexdo é
0 campo da imprescindivel interacdo entre educacdo e cultura, sem a qual tornar-se-do

indteis todos os projetos de transformacdo da sociedade, como expressa 0 socidlogo

Danilo Santos de Miranda:

N&o separo a questdo cultural da educacional. S6 que 0s organismos que
administram a sociedade cuidam mais da educacdo formal, da escola, do
professor, do aluno. Cultura é arte, patriménio, memdria. No processo de
educacdo formal, sem cultura ndo tem educacdo. A esséncia € a seguinte: do
ponto de vista da administracdo, pensar em superar problemas de distribui¢cdo
de renda, de inclusdo social e outros gravissimos que nossa estrutura e elite
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forjaram nesses 500 anos, significa, fundamentalmente, um processo de
transformacao por meio da educagéo/cultura.

Para finalizar a importante colaboracdo de Maria da Gléria Gohn nesta reflexdo, para que

ela seja possivel, também a idéia de cultura deve ser precisa. Diz a autora (Gohn, 1999, p. 98):

A cultura é concebida como modos, formas e processos de atuacdo dos
homens na historia, onde ela se constréi. Estd constantemente se

modificando, mas, ao mesmo tempo, é continuamente influenciada por
valores que se sedimentam em tradi¢Ges e sdo transmitidos de uma geragéo
para outra. A educagdo de um povo consiste no processo de absorcéo,
reelaboragéo e transformagdo da cultura existente (...).

Outro conceito importante para se pensar as manifestacbes populares como praticas
educativas vem das reflexdes de Candido Grzybowski, Jacques Therrien, Maria Nobre Damasceno e
Maria Julieta Calazans, a propésito da discussdo sobre a educacdo do campo. E a idéia de saber social,
embora no trabalho desses autores o saber social seja muito mais localizado num contexto de consciéncia
de classe e de lutas politicas organizadas dos trabalhadores — um conceito operacional que tem um
conteldo que permite apreender e explicar o saber que é engendrado na pratica produtiva e politica do
campesinato (...) (Damasceno, 1993, p. 55). Ressalvando-se esse teor politico-organizativo do conceito —
ndo é necessariamente isso que mobiliza os foliGes de reis —, o saber social é pensado pelos autores como
um saber gestado no cotidiano de vida e de trabalho dos camponeses. Como tal, Damasceno faz em
seguida uma aproximacdo do saber social com a idéia de saber cotidiano de Agnes Heller, entendido
como o saber basico que os integrantes de um determinado grupo social necessitam para participar do
seu ambiente, qualificando-se por ser pratico (em termos técnico, politico, religioso etc.), mediante o
qual o sujeito interfere na vida cotidiana.

Ou seja, 0 que nos interessa aqui € substantivar os conhecimentos produzidos, trocados e
transmitidos no préprio cotidiano de vida e de trabalho, especialmente tratando-se de um grupo de
trabalhadores que, autonomamente, organiza, codifica e reproduz um ritual, a0 mesmo tempo em que 0
partilha com diversos outros trabalhadores, no préprio acontecimento da sua auto-reproducdo enquanto
tradicdo religiosa e popular, especialmente nos momentos do giro de casa em casa e na festa final no dia
do padroeiro. Numa gradacao significativa, comegando pelo fiel que recebe a folia em sua casa, passando
por quem se inicia no ritual e chegando até os postos de direcdo e conservacdao dos codigos e saberes
essenciais do ritual, hd todo um conjunto de saberes sem 0s quais essa reproducdo se torna inviavel.

Concluindo com Carlos Branddo, o que acontece na folia de reis ndo tem nenhuma relagéo
com saber escolar, nem com saber ndo-escolar, mas sim com processos sociais de aprendizagem, assim

explicados pelo autor (1989, p. 18):

As pessoas convivem umas com as outras e o saber flui, pelos atos de quem
sabe-e-faz, para quem ndo-sabe-e-aprende. Mesmo quando os adultos
encorajam e guiam 0s momentos e situacdes de aprender de criancas e

! Danilo Santos de Miranda, Almanaque Brasil de Cultura Popular (Almanaque de bordo TAM), n. 47,
fev. de 2003, p. 20.
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adolescentes, sdo raros os tempos especialmente reservados apenas para o ato
de ensinar.

Acontece, pois, nesse processo de observacdo do que alguém faz e no esforco por fazer o
mesmo, a transferéncia dos saberes constitutivos do ritual, seja para 0s novos membros, seja para 0s
moradores que o recebem, especialmente os chegantes. Em muitos casos, um camponés que migra de
uma regido para outra e no lugar de destino entra em contato com a folia de reis, mesmo se ja estava
integrado a devocdo, ele entra em um novo aprendizado, devido a diversificacdo de formas de

manifestacdo dessa religiosidade.

Ensinando aos 60 anos

Enquanto objeto de pesquisa, a folia de reis ja viveu dias melhores do que 0s
deste inicio de século. Fazendo parte de um contexto mais amplo da cultura camponesa,
ela ja foi mais pesquisada e discutida por historiadores, socidlogos e antropdlogos
praticantes de um conjunto de ciéncias interessadas no mundo rural, francamente
desmobilizado desde o inicio dos anos 1990. O rural ndo tem mais 0 mesmo charme que

a academia Ihe devotava nas duas ou trés décadas anteriores.

Paradoxalmente, os grupos de folia estdo tendo ndo apenas maior renovacdo dos seus
quadros, com o ingresso de jovens e adolescentes, como estdo tendo também maiores oportunidades de se
reproduzir tanto no campo como nas cidades e inclusive de se apresentarem em publico, fora do giro. A
edicdo de 2003 do Encontro Nacional de Folia de Reis em Ribeirdo Preto-SP ja foi a de nimero seis. Em
Brasilia j& h& um similar com cerca de oito edi¢des. O mesmo acontecimento j& comeca a tomar corpo em
Goiania. Em 2002 foi realizado o | Encontro de Folias de Reis de Goiania, ao qual compareceram 13
grupos. Em 2003 j& se fizerem presentes 28 grupos para o Il Encontro. E esses encontros comegam a
conquistar a atencao de outros observadores vindos do teatro, da danca, da fotografia. A essa novidade em
termos de pesquisa sobre folia de reis, penso estar acrescentando também o presente exercicio,
procurando pensar a propria reproducéo do ritual como constituicdo de um campo de préaticas educativas.

Penso ndo ser o caso aqui de se recuperarem as defini¢des ricas de antropdlogos e
folcloristas ao fendmeno folcldrico-religioso da folia de reis, como sdo os casos dos estudos de Carlos
Branddo, Yara Moreyra e Camara Cascudo (Pessoa, 1993, p. 108-9). As varia¢cdes que ha entre elas se
devem logicamente as variacdes da propria folia conforme as regides — folias mineira, baiana, goiana;
com pouso, sem pouso; com palhaco, sem palhaco etc. No essencial do ritual, elas sdo coincidentes, no
sentido de se referirem a folia como um ritual itinerante do catolicismo popular, de casa em casa,
atualizando a memoria da narrativa biblica da visita dos Reis Magos ao Menino Jesus, oferecendo
canticos e preces, e pedindo ofertas para os festejos finais do giro de cada ano. Deixo de lado a
localizacédo rural da folia de reis, presente em algumas definigcdes classicas, pelo evidente fato de que o
intenso éxodo rural ocorrido nas décadas de 1960 a 1980 no Brasil provocou um significativo
deslocamento dessa pratica, saindo de uma localizagdo predominantemente rural para uma localizagéo
que hoje ja se pode dizer majoritariamente urbana.
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Uma outra adverténcia necessaria, nessa hora em que a gente se rende a tentagdo de
comecar uma discussdo pelas definicdes existentes sobre o objeto, é que, por mais ilustradas e elaboradas
que elas sejam, ainda significam muito pouco perto da profundidade com que os sujeitos ai envolvidos o
descrevem. As defini¢des sdo freqlientemente feitas de abstracdes, de adequacdo de palavras. Os sujeitos
sociais que compdem e reproduzem as manifestacdes populares as expressam com a propria vida, como
afirmou um antigo embaixador de folia, Sr. Galdino José da Silva, (Pessoa, 1993, p. 108):

Isso € uma missdo que Deus deixou pra nés. E uma missdo que Ele deixou
pra nés cumpri. Primeiramente a presenca dos Trés Reis Magos do Oriente.
A gente somos fracos mas com as nossas necessidades conseguimos levantar
a folia dos Trés Reis Magos.

Com a mesma intensidade de entrega pessoal e de inser¢do na esséncia do
ritual, Anselmo de Oliveira e Silva, embaixador em uma outra folia goiana, assim

respondeu a essa pergunta (Canesin e Silva, 1983, p. 18):

A folia surgiu desde o nascimento de Cristo. Os trés reis foram visitar o
Menino que nasceu. Entdo, dessa época, nos estamos fazendo a mesma visita
que os trés Reis fizeram. Que nds levamos os trés Reis de casa em casa.

Todos os sentidos culturais e religiosos que se queiram localizar e interpretar no ritual t¢m
que ser tomados de forma sistémica. Ou seja, s6 fazem sentido se tomados em relagéo a todo o conjunto
que o compde, desde os preparativos, o giro de casa em casa, 0s trabalhos de preparacdo da comida nos
pontos de almogo e janta, 0s preparativos da festa e a realizacdo da festa.

Um exemplo de como a perspectiva do todo no ritual é imprescindivel para a compreensdo
de qualquer aspecto que o integre sdo as tdo faladas relacdes de género. Se uma pessoa chega a uma casa
e vé uma folia de reis cantando e toma esta cena isoladamente, provavelmente vai dizer que se trata de um
ritual machista, ndo se permite a participagdo das mulheres. Hoje ja se torna muito mais comum a
participacdo de mulheres na cantoria de folia. Mas, tradicionalmente, toda a instrumentacdo e vozes é
desenvolvida por homens. Isso ndo é suficiente para se dizer que ndo ha lugar para a mulher. No seu todo,
ha muitas funcbes desenvolvidas por mulheres, como confeccdo dos enfeites, preparacdo da comida,
direcdo das rezas de terco e outras orages etc.

E, pois, levando-se em conta todo esse contexto que faz sentido pensar a folia de reis
também como praticas educativas. Alguns meses antes da saida da folia ja comegam a construgdo de
ranchos e fornalhas, o festeiro ja comeca a preparar porcos de engorda e frangos para os dias antecedentes
e para a festa. Tudo isso ja sdo acles constituintes do ritual. Depois comega 0 giro que termina com a
festa de recolhida da folia. Conforme se vera em seguida, cada momento desse percurso, com as pessoas
nele compreendidas, transforma-se em uma situacéo de aprendizagem, reportando-me mais uma vez aos
termos de Carlos Brandao.

Contrariando minha propria idéia anterior, da necessidade de se pensar o ritual de reis no
seu conjunto, mas apenas numa perspectiva didatica de sistematizacdo da analise proposta, apresento em
seguida trés situacdes gerais, nas quais se pode perceber claramente a presenca da dimensdo educativa.



e Para os sujeitos/encarregados do ritual

Como é que se aprende a ser folido de reis? Uma boa resposta pode ser
obtida ouvindo os proprios folibes. O mesmo folido Anselmo de Oliveira e Silva (Idem,

p. 20-1) assim responde:

Uai, eu desde menino, estava com sete anos € eu ja fui na garupa do meu pai,
né. Com quinze anos eu ja sai cantando moda, na catira, né. E ai j& agarrei a
ajudar meu cunhado, cantando a mdsica, ajudando a cantar a masica. Assim,
fui aprendendo os versos com ele. Depois ele saiu, largou. Mudou la pra
baixo de Ceres. E continuei no lugar dele. Eu continuei a musica, cantando. O
meu sobrinho também comecou como eu, por influéncia. Ele comegou na
catira, ele e o irmdo dele cantavam moda de viola juntos. Depois foi que nos
tiramos os versos pra ele. Ai ele comegou a cantar na folia.
A expressdo do informante, especialmente quando diz que tanto ele quanto
seu sobrinho aprenderam “por influéncia”, requer um pequeno aporte histérico. Até o
final dos anos 1960, a folia de reis sobreviveu praticamente como uma manifestacao
cultural e religiosa da zona rural (Moreyra, 1983, p. 145). Esse foi também um periodo
limite de um relativo isolamento vivido pelo campo. Sua ligagdo com o mundo exterior
se dava predominantemente com os poucos aparelhos de radio existentes. Nesse
contexto, o principal “combustivel” do aprendizado da folia era o encantamento que ela
exercia sobre as criangas e adolescentes. No Distrito de Lages, a passagem da folia era
um dos acontecimentos mais esperados do ano. Aquele conjunto de vozes, a execugao
dos instrumentos, a aura de mistério dos versos “sentidos” e das historias da crenca
causavam uma verdadeira fascinagdo em muitas criancas que, as vezes, saiam em
companhia da folia mesmo sem a permissdo dos pais. E ai, obviamente, a “safra” de
novos folibes era s6 uma questdo de tempo. Aprendia-se pela observacdo e pelo
estimulo dos que ja exerciam alguma funcao no ritual.
Na passagem para 0s anos 1970 comegou a haver uma reducao da populagédo
rural e a0 mesmo tempo surgiu a televisdo, e logo depois veio a melhoria das estradas e
dos transportes de maneira geral que, juntos, reduziram significativamente a distancia
entre o rural e o urbano (Pessoa, 1983, p. 140-1). Aquele antigo encantamento, a partir
dai, teve que ser dividido com outros atrativos poderosos do mundo urbano. Veio entéo
um periodo de quase trés décadas desfavoraveis a reproducao das folias, cada terno
sendo afetado de maneira diferenciada: envelhecimento ou reducdo do quadro, reducéo

do nimero de moradores a serem visitados e em muitos casos até a extin¢ao de grupos.
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Contraditoriamente, 0 mesmo processo de “modernizacdo” da sociedade
brasileira que antes dificultava a reproducdo das manifestages populares tradicionais,
ao final dos anos 1990 ja Ihes estava sendo benéfico. E corrente entre folcloristas a idéia
de que a associagdo com o turismo, mesmo sendo um risco & conservacdo da
originalidade, é inevitavel para a sobrevivéncia das manifestacdes folcloricas. Nos casos
de algumas tradicdes ja extintas, a criacdo de grupos parafolcléricos para apresentacao
em escolas e outros espacos, é a sua Unica possibilidade de sobrevivéncia. Na folia de
reis, as apresentacdes em escolas do Ensino Fundamental e Médio e até em faculdades,
encontros, como os que foram realizados em Goiania em 2002 e 2003, podem recuperar,
em uma outra perspectiva, aquele encantamento que ela exercia em criangas e
adolescentes e, a partir daf, motivarem-nas a se integrar ao ritual dando-Ihe seqiiéncia.?
Levando-se em conta essa pequena diacronia, que, a0 mesmo tempo, foi um
periodo de profundas transformacdes das relacBes campo e cidade e, por via de
consequéncias, das manifestacOes populares ai compreendidas, a folia de reis € um
espaco cultural de maltiplas situacdes de aprendizagem.
O aprendizado mais importante e que é acessado por alguns poucos dentre
os iniciados na conducdo do ritual refere-se ao seu corpo, digamos, teoldgico e
doutrinério. Normalmente é o embaixador ou mestre ou ainda o capitdo de uma folia
que é o portador do contelido axial do ritual.® Ele o guarda, zela por sua observancia e
freqUentemente toma a iniciativa de repassa-lo a um filho ou parente préximo. Trata-se
das duas passagens biblicas que a exegese localiza nos chamados “evangelhos da
infancia de Jesus”, registrados apenas por Mateus e Lucas. No Evangelho de Lucas, a

narrativa do Nascimento esta no capitulo 2, dos versiculos de 1 a 20. No Evangelho de

2 Ap6s o | Encontro de Folias de Reis de Goinia, em janeiro de 2002 o jornal O Popular de Goiania
(21/01/2002) relatou: “O estudante Haraim Cordeiro de Toledo, 12 anos, nunca tinha acompanhado uma
Folia de Reis. ‘S6 ja tinha visto folias pela televisdo’, revela o garoto, que gostou dos palhagos, que
puxam os folides. ‘Um dia, gostaria de me vestir assim’, planeja 0 menino, fascinado com as mascaras e
roupas coloridas de um dos personagens tipicos da Folia de Reis”. A proposito do mesmo evento e no
mesmo jornal, uma semana ap06s (27/01/2002), o principal folclorista goiano da atualidade, Bariani
Orténcio, assim expressou em sua cronica regular: “Com eventos como este as festas tradicionais
religiosas ganham forca e se preservam, o que € muitissimo importante frente ao progresso desordenado
em que vivemos, acabando com as nossas tradi¢des e, conseqlientemente, com o Folclore. Mesmo nestes
grupos aparece evidente a descaracterizagdo: nenhuma viola, somente viol®es, as botinas pelos ténis e
propaganda comercial nas camisetas, trocando a indumentaria simples, ‘o terninho de ver Deus’, pelo
uniforme, que descaracteriza, perde a originalidade. E de suma importancia que os jovens participem para
dar continuidade”.

® Eis como exemplo um depoimento interessante do embaixador Anselmo de Oliveira e Silvada na
pesquisa de Canesin e Silva (1983, p. 25): “O mestre e guia é um s6. E a mesma coisa. E 0 modo de falar.
Uns falam mestre porque € ele que esta guiando. E mestre porque sabe mais. A gente sendo mestre é de
muita responsabilidade pra mexer com devoto. Eu tenho que cumprir a obrigagdo como guia. Eu tenho
que cumprir a obrigacdo como guia, da saida até a chegada da folia. Eu ndo posso ir embora”.
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Mateus esta também no capitulo 2, versiculos de 1 a 12. Ha, porém, uma diferenca
importante entre as duas narrativas.

Lucas se preocupa em descrever uma viagem de José e Maria a Belém e em
justificar por que fizeram aquela viagem — houve um decreto do Imperador romano,
ordenando um recenseamento e todos deviam se alistar na sua prépria cidade. Chegando
a Belém, deu-se a hora do Nascimento, a cidade estava cheia e tiveram que se abrigar
nos arredores. N&o se fala de Reis Magos. Toda a cena é composta pelo anjo que avisa
0s pastores, José, Maria e 0 Recém-Nascido. Ndo acontece a visita de reis vindos de
longe, mas, em contrapartida, quando os pastores chegaram a manjedoura uma
multiddo, um exército de anjos desceu do céu dando “Gldria a Deus”. Na Folia de Reis
das Lages é comum os embaixadores cantarem versos referentes a viagem de José e

Maria a Belem, como este que segue:

Na chegada em Belém
Em toda porta que batia
Procurando um agasalho
Mas ninguém ndo atendia

Mateus ja vai direto ao assunto: “Tendo Jesus nascido em Belém...” E é ai que se encontra a
origem mais remota da folia de reis. JA no primeiro versiculo da narrativa o evangelista diz: “eis que
vieram magos do Oriente”. Mas o texto biblico ndo diz quantos eram nem seus nomes. No
desenvolvimento da devogdo ao longo dos séculos, tedlogos, pintores, hagiografos e os chamados “padres
da Igreja” foram definindo o que ndo foi dito no texto sagrado. Houve muitas indagacdes sobre quantos
eram. Poderiam ser os quatro sugeridos contemporaneamente pela literatura e pelo cinema. Varias versdes
orientais diziam, entretanto, que eram doze. Mas, devido aos presentes assinalados no versiculo 11 —
ouro, incenso e mirra —, todas as tradi¢fes ocidentais se fixaram em trés reis, com os nomes de Gaspar,
Baltazar e Belchior. Téo Azevedo (Weitzel, 2001, p. 24), um dos mestres de folia de Minas Gerais, da um

exemplo de como os bons embaixadores cantam a leitura que fazem das narrativas evangélicas:

A estrela anunciou Os trés reis, quando chegaram,
Aos Reis Magos do Oriente A Jesus deram tesouro:

Que em Belém nasceu Jesus Rei Gaspar lhe deu a mirra
Para 0 bem de toda gente Rei Brecho lhe deu o ouro

Os trés reis, quando souberam, Baltazar Ihe deu o incenso
vierama Jerusalém Comamor e alegria

Visitaram o Menino Deus Adorando a Jesus Cristo

Na lapinha de Belém Junto a José e Maria
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Esta é a base religiosa da folia, anunciada recorrentemente nos versos, a

cargo dos embaixadores. Mas o palhaco (também conhecido como “boneco” ou
“bastido™) também precisa ter esses componentes bésicos “na ponta da lingua”. E que,
por tradicdo, o palhago é o guardido do Menino Jesus. Ele é o Gnico que pode passar a
frente da Bandeira — 0 objeto simbolico mais importante desta religiosidade — sempre
que necessario para exercer essa funcdo de guardido. Por isso ele se torna o ponto de
contato entre os folides e 0 morador. Para os que seguem com rigor a tradi¢do, o dono
da casa em geral se dirige primeiro ao palhaco. E pode acontecer que ele trave com o
palhaco um diélogo, perguntando, por exemplo: “Boneco, de onde vocés estdo vindo?”
Nessa hora o palhaco tem que responder, “do Oriente”. Uma segunda pergunta é
imediatamente posta: “E para onde vocés estdo indo?” E a resposta aceitavel é: “Pra
Belém”. Na sequiéncia, uma terceira pergunta é acrescida: “E o que é que vocés vao
fazer la, Boneco?” O palhago deve concluir: “Vamos visitar o0 Menino Jesus”. Se nédo
forem essas as respostas, sera a completa desonra para toda a folia e, segundo os
costumes mais antigos, € um caso em que o morador prendia a bandeira, exigindo do
embaixador um rosario de versos, redimindo todo o grupo. Normalmente, quando uma
pessoa vai “pegar a mascara” — assumir a funcdo de palhaco — pela primeira vez, ha toda
uma sabatina de algum folido mais velho, para saber se ele tem essas respostas bem

preparadas.

* Antigos mestres de folia que, por sua vez teriam aprendido com seus pais ou parentes proximos, faziam
questdo de explicitar esse conteddo biblico relido em versos, por meio de sequéncias que eram chamadas
de colunas. Havia a Coluna da Anunciacgdo, a Coluna da Viagem dos Trés Reis, a Coluna do Nascimento
e a Coluna do Padecimento, cada uma delas para um momento adequado. Em algumas situacdes
poderiam até cantar um pouco de cada uma, como, por exemplo, na chegada de um presépio. Em geral
essas colunas faziam parte de uma heranca preciosa em velhos cadernos de versos, guardados
cuidadosamente. O embaixador Anunciato Antdnio de Oliveira, da um exemplo de como costumava
cantar a Coluna do Nascimento (Pessoa, 1993, p. 122-3):

Quando soube a noticia

Foi 25 de marco
Numa tarde sombria
Veio 0 anjo do Senhor
Veio anunciar a Maria

Foi 25 de marco
Que a Virgem concebeu
25 de dezembro
Que Jesus Cristo nasceu

Os Trés Reis em seu Estado
Estava bem fortalecido
Quando soube a noticia
Que Jesus tinha nascido

Muito depressa aprontaram
Antes do dia amanhecer
Os Trés Reis viajaram

Na viagem que eles foi
No caminho embarcou
Veio a estrela reluzente
Para Belém guiou

Seguiramsua viagem

Os Trés Reis em companhia
Visitar o filho de Deus

E a Virgem Santa Maria

Os Trés Reis quando chegaram
Onde estava o0 Onipotente

Foi chegando e adorando
Ofereceram seus presentes

Foi chegando e adorando
Oferecia 0 seu tesouro

Os presentes que ali levavam
Incenso, mirra e ouro

Os pastores foram os primeiros
Os Trés Reis foram os segundos
Que fizeram adoragéo

Ao Salvador do mundo
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Ha também um processo de aprendizagem que poderia ser classificado
como instrumental, no sentido pragmatico, feito para o desempenho de uma funcéo. E o
caso de um adolescente que comeca a aprender a tocar violdo na folia de reis ou para
tocar na folia de reis. Depois, muitos que assim agem acabam ultrapassando essa
perspectiva instrumental. Mesmo no interior do ritual, € comum essa expansdo do
aprendizado. Um folido pode aprender a cantar a quarta voz e permanecer anos a fio
nesta mesma fungdo. Outro pode comecar por ela e em pouco tempo pode saber cantar
todas as outras ou pelo menos as que mais se adaptam ao seu timbre de voz. O mesmo
acontece com os instrumentos. Mesmo se um folido ndo tem ampla bagagem de atuacéo
musical fora da masica da folia — o reis —, na folia ele pode ser capaz de tocar todos ou a
maioria dos instrumentos. Os muitos casos em que isso acontece Sao uma prova de uma
espécie de auto-suficiéncia da folia: ela precisa de tocadores para os instrumentos e ela
0s motiva a aprender pelo menos aquele basico para a sua reproducéo.

Todos os membros da folia devem também aprender e respeitar
assiduamente as evitagdes codificadas para o giro: ndo se pode passar 0s instrumentos
por debaixo dos arames ao atravessar uma cerca, a folia ndo pode cruzar um caminho
onde ela ja passou etc. A norma € um dos universais da cultura. Nenhum grupo humano
sobrevive sem alguma forma de coercdo social. A folia de reis ndo conseguiria ser
diferente. Mas essas normas tém um sentido especial. Elas atestam a leitura que a folia
faz da narrativa evangélica, base religiosa da tradi¢do. A interdi¢do que a folia se impGe,
de ndo poder cruzar um caminho por onde ela ja passou, € uma forma segura de que a
folia se mantém fiel ao fato biblico que Ihe d& origem. Como o Rei Herodes tentou
enganar os magos, dizendo-lhes que também queria adorar o Menino Jesus, pedindo-
Ihes que lhe avisassem onde o teriam encontrado, o Evangelho de Mateus, no versiculo
12 da narrativa ja citada, diz: “Avisados em sonho que ndo voltassem a Herodes,
regressaram por outro caminho para a sua regiao”.

Na organizacdo da festa, sdo tambem os folides que devem dar as
orientacOes sobre a melhor forma de posicionar o altar para a reza do terco, o arco por
onde passara a folia cantando, a mesa do rancho por onde vao passar os folides na hora

de passar a Coroa’ etc. Na saida da folia de reis das Lages no dia 25 de dezembro de

> A passagem da Coroa €, na maioria das folias de reis, o ritual mais solene e final de todo o giro, a cada
ano. E o momento em que, depois de todos os acordos feitos quanto a quem sera o proximo festeiro, a
folia canta coroando-o0. E uma espécie de confirmacao plblica, da aceitacio, primeiro dos folides, depois,
de toda a comunidade dos fiéis, quanto a familia que organizara a festa do ano seguinte. (Ver: Brandao,
1983, p. 32)
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2002, por exemplo, houve um pequeno entrevero, que, inclusive, atrasou um pouco o
desenrolar da festa. A dona da casa, sem saber dessas codificagdes, fez o altar para a
reza do terco e a retirada da bandeira do lado de fora da casa, em baixo de uma tenda.
Os folides olharam de lado, cochicharam e, delicadamente, pediram para o dono da casa
transferir o altar para dentro da sua sala. A explicagdo dada foi que a folia tem que sair

de dentro da casa para percorrer 0 Sseu giro.

e Para os fiéis/destinatarios do ritual

No desenvolvimento do giro, todos sdo de acordo que 0 personagem mais importante é o
dono da casa. Cada casa onde a folia esta cantando se transforma naquele momento em uma Belém
provisoria. E como se, ao longo do giro, a visita dos Trés Reis ao Menino Jesus tivesse que ser atualizada
em cada casa. Nas casas onde had um presépio instalado isso fica mais explicito, com o aumento dos
versos a serem cantados. Em todos os casos, entdo, um bom folido aprendeu e jamais se esquecera que
deve fazer todas as vontades do dono da casa — chamado por todos de patrdo. Ele tem que ser atendido
em todas as suas vontades: se ele se ajoelha, seu gesto tem que redundar em novos versos; se ele poe a
oferta sobre a bandeira, o agradecimento tem que ser adequado; se ele pede para cantar um verso para

uma pessoa falecida, tem que ser atendido; se pede para que rezem um terco, igualmente.

Um exemplo muito comum em nossa folia é que, na chegada em uma casa,
canta-se saudando o morador, dizendo que é uma semelhanca da viagem dos Trés Reis
etc., tudo dentro dos conformes. Ai vem o verso final da chegada, que é a entrega da
bandeira para o dono da casa. A entrega da bandeira é um sinal da vinda do sagrado ao
espaco mais reservado da fé, que é a casa do morador. Pois bem! Nesse momento
estaria encerrada a primeira parte da cantoria e se faria uma pausa. Mas acontece que o
morador ndo ficou satisfeito, quer escutar mais, e se ajoelha. Aumenta-se entdo o

trabalho dos folides. Nesse momento, o embaixador emenda mais dois versos:

Este nobre morador \6s ja pode alevantar

De devoto ajoelhou Fazendo o Sinal da Cruz
Imitando os Trés Reis Santos Sua prece Deus j& ouviu
Quando na lapa chegou Para sempre, Amém, Jesus!

Mas essa centralidade ritual tem uma certa mobilidade. Tomando-se a folia como um todo,
da saida & festa final, a autoridade maior é o festeiro. No intervalo entre uma casa e outra ela se desloca
para 0 embaixador e o gerente de giro e assim por diante (Pessoa, 1993, p. 117). No caso aqui assinalado
— a folia dentro da casa de um morador —, ai, sim, a autoridade sabida e respeitada é canalizada para o
dono da casa. Mas também isso passa por um processo de aprendizagem. Ha trés situagdes muito comuns
em que os foliGes tém que exercer uma certa docéncia para que o ritual se proceda: um casal recém-

casado que ndo sabe ainda como receber a folia; uma chegada em que esta s6 a esposa, que também ndo
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sabe; uma familia recém-chegada a regido daquele giro de folia. Nesses casos, algum folido,
preferencialmente o palhaco, ensina: em que momento e como se faz para dar as ofertas (tem que passar
sempre por debaixo da bandeira), o que fazer com a bandeira quando esta € entregue pelos versos; se pode
oferecer umagrado e em que hora etc.

e Memoria e educacgdo/atualizacdo do ritual

Segundo a tradi¢do socioldgica francesa, de Durkheim e Maurice Halbwachs, introduzida
no Brasil especialmente por Ecléa Bosi (Pessoa, 1993, p. 13-4), a memdria ndo pode ser estudada como
fato em si. Recordar ndo é apenas lembrar ou reviver, mas refazer, reconstruir com as idéias de hoje as
experiéncias do passado. E a memodria ndo é individual, é sempre coletiva. Ndo é apenas o fato de o
individuo espontaneamente trazer para o presente alguma coisa supostamente perdida em algum lugar do
passado. E refazer o passado, com os ingredientes dados pelo grupo social em que se vive. Nesta
perspectiva, memdria € trabalho, é todo o esforco de um grupo no sentido de convencionalizar o seu
presente, e esse trabalho geralmente acontece a partir da necessidade do grupo de garantir a coesdo
necessaria a sua reproducéo.

Isso é muito verificavel na folia de reis. E muito comum nos momentos de pausa da
cantoria, ou, quando os foliGes estdo andando pelas estradas, algum folido mais velho contar uma histéria
contendo algum fato importante, as vezes fantastico, da constituicdo do ritual. Ha senhas muito claras
para essas situacGes. Em geral as historias comegam com: “uma vez nos saimos com uma folia”, “uma
ocasido nds chegamos com uma folia na casa de fulano de tal” etc. O contelido desses casos é quase
sempre reforcando a coesdo havida, o respeito cultivado em relagdo a devogdo, o zelo em relagdo a
correta aplicagdo de instrumentistas, cantores e outras funcfes etc. O recurso pode ser o inverso também,
com a narracdo de fatos em que nada disso foi observado e a folia se viu embaracada, impedida de
continuar o giro. Nesse caso, sd0 muito comuns as histérias de descumprimento das relacfes contratuais
com o santo — troca de bens materiais por dons espirituais (Branddo, 1981, p. 47-8) — e dos conseqlientes
danos sofridos pela familia, definitivamente ou até que a relacdo contratual seja recuperada (Pessoa, 1993,
p. 69).

A funcéo de todo esse trabalho da memoria ndo é apenas enobrecer um passado feliz da
crenca, povoado de pessoas importantes para 0 seu surgimento, menos ainda, punir as pessoas mal-
aplicadas em relacdo as suas regras. Trata-se de um trabalho coletivo, que acontece toda vez que a coesdo
do grupo se vé ameacada, que a tradicdo se vé descaracterizada ou que as obrigacfes da devocao correm
algum risco de descrédito. Trabalha-se sobre o passado, para ensinar aos do presente como devem se
comportar no cumprimento das obriga¢Bes da crenca. Isso é dirigido também aos fiéis que recebema folia
em suas casas, mas, com um teor de responsabilizacdo muito maior, é dirigido aos iniciantes no
desenvolvimento do ritual, qualquer que seja a fungdo que estejam exercendo ou que pretendem exercer.

Para quem acompanha uma folia com a percepcéo afinada, esses momentos de memoria sao
de grande importancia para a reconstitui¢do dos fundamentos do ritual, necessarios especialmente para
formacdo dos novos quadros e dos novos devotos. Eles sdo, portanto, espacos de uma sutil, mas, ao
mesmo tempo, de uma profunda docéncia na reproducdo da crenca. S8o expressivas situaces de

aprendizagem.
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Considerac0es finais

Nas décadas de 1960 a 1980, o Brasil passou por uma significativa alteracdo demogréfica:
era um pais de populacdo predominantemente rural e passou a ser um pais de populagdo
predominantemente urbana. Estima-se que essa alteracdo envolveu diretamente mais de 30 milhGes de
pessoas e, indiretamente, o restante da populacdo, pelas conseqiiéncias de tal alteracdo, em particular os
praticantes ou envolvidos em manifestagbes populares. A folia de reis foi um dos casos. Com o
esvaziamento do campo, alguns grupos permaneceram no mesmo giro, com bem menos moradores a
visitar; muitos simplesmente desapareceram; outros, curiosamente, ressurgiram nas cidades-lugares-de-
destino desse processo de emigracao.

Se tém razdo analistas contemporaneos que dizem que o mundo agrario esta subsumido
pelo grande capital flutuante pelo mundo afora e que, por conseqiiéncia, a mudanga mais importante do

final de século XX foi a “morte do campesinato”®

, podemos dizer que ndo ha nada mais anacrénico que a
sobrevivéncia das manifestacdes populares de origem marcadamente rural, especialmente a folia de reis.
Ela aposta numa logica econdmica — uma economia de trocas — que ndo existe mais, aposta na existéncia
de uma populacdo e num comunitarismo rurais ja sensivelmente reduzidos, e aposta numa autonomia
organizativa também dificil de ser reproduzida. Especialmente no caso do ressurgimento de grupos de
folias em contextos urbanos, a légica do trabalho urbano com que sdo forcadas a se confrontarem é
acintosamente negadora dessa possibilidade de autonomia. O antigo agregado ou sitiante das fazendas
nao encontrava 0 menor problema em se retirar da lida do curral ou da sua ro¢a durante os dias de giro da
folia — um filho, parente ou vizinho assumia o curral e a roga podia até aglientar uns dias a mais no mato.
Do hoje componente de uma folia urbana no se pode dizer 0 mesmo.

A que se deve essa teimosia? Muitas hipoteses poderiam ser pesquisadas e discutidas em
vista de uma resposta a essa pergunta. Poder-se-ia dizer, por exemplo, que esse processo de
transformacd@es ainda estad em curso e que quando estiver devidamente concluido haverd uma acomodagéo
urbana mais segura para as pessoas, que ndo terdo mais tanta necessidade de cultivar essa “saudade” do
mundo rural perdido. Uma outra hipdtese menos fatalista poderia ser o reconhecimento de um recurso
relativamente contestador nessas ressurgéncias, em face de uma situacdo de desenraizamento na qual se
encontram no contexto urbano (Pessoa, 2001).

Para os delimitados interesses da presente reflexdo e correndo o risco de ser interpretado
como exageradamente otimista ou comprometido com o objeto em questdo, prefiro dizer que essa
teimosia tem muito a ver com a compreensdo de educacdo inicialmente indicada. Ou seja, grupos
organizados de manifestagBes culturais populares transmitem aos outros a sua compreensdo de mundo,
que também ¢é saber, é conhecimento, através dos seus proprios rituais, ja que escrever um texto com
pretensdes de que seja apresentado em um congresso ndo é factivel, mas, principalmente, ndo tem

nenhuma relacdo com o cotidiano desses grupos. Continuar a fazer folia de reis pode ser uma

7

® Como esta questdo é importante para a discussdo aqui desenvolvida, mas ndo tem o espaco que
mereceria, apenas indico aos interessados a leitura do capitulo “O Mundo Agrario da obra de Octavio
lanni”, Aera do globalismo. 3.ed. Rio de Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 1997.
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perseverante forma de denunciar os descaminhos — individualismo, desumanizacdo, destrui¢do do sujeito
— da sociedade atual e de expressar, segundo a leitura dos seus praticantes, as bases ou os principios
humanos fundamentais do seu reordenamento.

Pode ser um delirio, mas, pelo menos, ndo estou delirando sozinho. Tenho,

nesse sentido, a boa companhia de Rubem Alves:

Balt-hazar acendeu sua lampada de azeite e iluminou, com sua luz
bruxuleante, o mapa que abrira sobre o chdo. “Aqui esta ela”, disse marcando
com o seu dedo um lugar no mapa. “Beth-Iéhem. Fica precisamente na divisa
entre dois grandes reinos. A esquerda esta o Reino da Fantasia. A direita esta
0 Reino da Realidade. S&o reinos perigosos. Quem mora s6 no Reino da
Fantasia fica loco. Quem mora sé no Reino da Realidade fica louco. Para se
fugir da loucura ha de se ficar transitando de um para outro, o tempo todo.
Somente os moradores de Beth-l1éhem estéo livres da necessidade de estar, 0
tempo todo, indo de um reino para outro. Porque Beth-lIéhem fica bem na
divisa....

Os reis, em meio aos risos e voos, olharam cada um para o outro e disseram:
“Nossa busca chegou ao fim. Encontramos a alegria. Para se ter alegria é
preciso voltar a ser crianga”. Ato continuo tomaram suas coroas, capas de
veludo, dinheiro, ouro, jdias — coisas de adulto — e as depuseram no chdo, ao
lado das vacas e dos burros. Eram pesadas demais. E partiram rindo. “Vou
mudar de vida”, disse Gaspar. “E horrivel ter de estar estudando ciéncia o
tempo todo. Vou me transformar em poeta”.

“Eu também vou mudar de vida”, disse Balt-hazar. “E horrivel estar rezando
o0 tempo todo. Vou ser palhaco. O riso € o inicio da oragdo”.

Ao que Mélek-hor acrescentou: “E eu descobri o prazer supremo, que vem
sempre acompanhado de alegria: brincar. Vou ser um fabricante de
brinquedos. Quem brinca volta a ser crianga. E quem volta a ser crianga esta
de volta ao Paraiso”.

E assim partiram, cada um por um caminho. E se vocé, nas suas andancas, se
encontrar com um poeta, um palhago ou um fabricante de brinquedos,
pergunte se ele ndo tem noticias de uns trés reis...”

Ou seja, continuar a cantar versos falando de uma manjedoura onde teria
nascido um menino, que foi visitado primeiro por anjos, pastores, depois por reis,
mesmo sem nenhum determinismo, pode significar primeiro a reproducdo de uma
sociabilidade religiosa que, para isso, necessita ser produtora e reprodutora de diversos
saberes; mas, também, que, enquanto se reproduzem como sociabilidade religiosa,

expressam e transmitem uma compreensdo das contradi¢Oes e das deformacg6es do que

se passa no mundo que a envolve.
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